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 الملخص

تعد مشكلة المنهج في الدراسات الفلسفية الإسلامية والتراث العربي مشكلة أساسية، إذ لم يعد بالإمكان   

تحديد العلم والقضايا الفلسفية إلا من خلال المناهج التي يقوم عليها، حيث إن منهج الفلسفة الإسلامية، هو منهج  

متعدد، فلكل عمل ميدانه البحثي، ويجب أن تأخذ الدراسة الفيلسوف ضمن بيئته، وإزاء هذا الفهم كان لابد لبحثنا 

التعريف  إلى  وصولاً  المنهج  مفهوم  تحديد  إلى  ثم  ومن  الإسلامية  الفلسفة  مصطلح  إلى  أولاً  يتطرق  أن  هذا 

بالمفكر حسن مجيد العبيدي،، ثم بعد ذلك انتقلنا إلى الحديث عن المنهج عند حسن العبيدي، وأنواع المناهج التي  

 . تي تناولها في الفلسفة الإسلاميةمها في دراسته للقضايا الاستخد 

 التكامل المعرفي، قراءة النص الفلسفي.المنهج التحليلي، المنهج التاريخي، المنهج النقدي،  الكلمات المفتاحية:

 
 2026-6-1تأريخ النشر:      2026-2-2تأريخ القبول:        2025-12-22تأريخ الاستلام: 

 

 

 

"The Methodology of Studying Islamic Philosophy by Dr. Hassan Majeed Al-

Ubaidi " 

 

Asst. Prof. Dr. Omar Saadi Abbas Al-Hayali 

University of Baghdad / College of Islamic Sciences, Baghdad, Iraq 

  Corresponding author :   Omar.s@cois.uobaghdad.edu.iq  
Abstract 

The problem of methodology in Islamic philosophical studies and Arab heritage is a 

fundamental problem, as it is no longer possible to define science and philosophical 

issues except through the methodologies on which it is based. The methodology of 

Islamic philosophy is a multifaceted methodology, as each work has its own field of 

research, and the study must take the philosopher within his environment. In light of 

this understanding, our research had to address first the term "Islamic philosophy," 

then define the concept of methodology, leading to an introduction to the thinker 

Hassan Majid Al-Obaidi. After that, we moved on to discuss the methodology of 

Hassan Al-Obaidi and the types of methodologies he used in his study of the issues 

he addressed in Islamic philosophy 
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 المقدمة: 

لم يعد بالإمكان تحديد العلم والقضايا الفلسفية إلا من خلال المنااهج التاي يقاوم عليهاا، حياث إن مانهج الفلسافة   

الإسلامية، هو منهج متعدد، ويجب أن تأخذ الدراسة الفيلسوف ضمن بيئته، لذلك اخترنا الحديث عن المنهج عناد 

حسن العبيدي، وأنواع المناهج التي استخدمها في دراسته للقضايا التي تناولها في الفلسفة الإسلامية، فكان الهدف 

من بحثنا المعنون با / منهج دراسة الفلسفة الإسالامية عناد الادكتور حسان مجياد العبيادي/ معرفاة واقاة الفلسافة 

الإسلامية في الحياة اليومية، من خلال دراستها منهجياً، وبيان أثر الفلسفة الإسلامية في تكوين نظرية اجتماعياة 

واقتصادية وتربوية وأخلاقية، من خالال المنااهج الدقيقاة التاي أفاادت إلاى حاد كبيار البااحثين فاي تلاك العلاوم، 

بالإضافة إلى معرفة الطابة العقلي للتراث والفكر العربي تطابقه مة الطابة العقلي الفلسفي منهجيااً ومعرفيااً فاي 

فكر حسن مجيد العبيدي. وتم التوصل إلى المفكر والفيلسوف العراقي حسن مجياد العبيادي حااول فاي مشاروعه 

النقدي الفكري، تصاحيح النظار إلاى التاراث وتوضايح المفااهيم التراثياة بجوانبهاا الدينياة والفكرياة والفلسافية، 

مستخدماً العقلانية والمناهج الفلسفية الحديثة، متجاوزاً نقد التراث إلى الواقة المعاصر، حتى يمكن زيادة مسااحة 

الحرية الفكرية التي تمكن من إنتاج وإبداع مشروع عرباي فكاري فلسافي حضااري، يتجااوز الماضاي التراثاي 

 ويتجنب أخطاء المشروعات الفكرية المعاصرة.

 أهمية البحث:  .1

تأتي أهمية هذا البحث في أنه يحاول أن يناقش علاقة المناهج الفلسفية في دراسة الفلسفة الإسلامية وأثرها علاى  

القضايا التي تناقشها هذه الفلسفة، وهذا ما جعل البحث يخوض في ارتباط الفلسافة الإسالامية بالعناصار الفلسافية 

 العلمية والعملية منهجياً في فكر حسن مجيد العبيدي.

 يهدف هذا البحث الى: .2

1.  ً  معرفة واقة الفلسفة الإسلامية في الحياة اليومية، من خلال دراستها منهجيا

أثر الفلسفة الإسلامية في تكوين نظرية اجتماعية واقتصادية وتربوية وأخلاقية، من خلال المنااهج الدقيقاة التاي   .2

 أفادت إلى حد كبير الباحثين في تلك العلوم.

معرفة الطابة العقلي للتراث والفكر العربي تطابقه مة الطابة العقلي الفلسفي منهجياً ومعرفياً في فكر حسن مجيد  .3

 العبيدي.

 خطة البحث: .4

 المقدمة:

 المبحث الأول: الإطار النظري للبحث:

 موضوع البحث  .1

 أهمية البحث  .2

 أهداف البحث  .3

 المبحث الأول: المفاهيم والمصطلحات:

 الفلسفة الإسلامية. .1

 المنهج عند حسن مجيد العبيدي. .2

 حسن العبيدي: حياته وآثاره.  .3

 الثاني

 المنهج التاريخي لفهم النشأة والتطور. .1

 المنهج الموضوعي.  .2

 المنهج التحليلي لتفكيك المفاهيم والبنى. .3
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 المنهج النقدي لتقييم الأفكار. .4

 المنهج التكاملي الذي يربط الفلسفة بالعلوم الإسلامية الأخرى) كلام، تصوف، فقه(  .5

 الخاتمة: 
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 المبحث الأول: المفاهيم والمصطلحات

 مفهوم الفلسفة الإسلامية:  .1

بدأت الفلسفة الإسلامية متاأثرة بالفلسافة الإيريقياة، وكاان مان أهام فلاسافتها ابان ساينا والفاارابي وابان ر اد   

د باين الادين  والكندي، وقد يبدو لنا ان هذه الفلسفة لا علاقة لهاا بالادين الإسالامي، ولهاذا نجاد أن هناام مان يميال

الإسلامي والفكر الإسلامي والفلسفة الإسلامية كما يقول الفيومي" فالدين الإلهي، هو ما أخبر به الله إلاى رساول 

الله صلى الله عليه وسلم، ولما كان الدين الإسلامي وحياً إلهياً، لا تغيير فيه ولا تبديل، كان أعلى مستويات الفكار 

الإنساني، والمعيار الأساسي لتحديد مسار الفكر الإسلامي وفلسفته، وواضح تمامااً مان هاذا أن الادين الإسالامي 

ليس من قبيل الفكر العقلي، أو نتيجة جهد عقلي قام به إنسان مفكر، إنما يعتمد في مصدره علاى الاوحي الإلهاي، 

 .(47، صفحة 1979)الفيومي،  وهو يير العقل، وهذا أهم ما يميد الدين الإسلامي عن الفكر الإنساني وفلسفته"

في حين إن الفكر الإسلامي قد نشأ نشأة طبيعية منذ حياة الرسول صلى الله علياه وسالم، أي ماة نادول الاوحي،  

وهنا نجد أن الرسول الكريم قد أوصى بضرورة اتخاذ الرأي في كتاب الله والسنة الشريفة، كما أن القرآن الكاريم 

قد حض على هذه الناحية، أي ناحية التدبر والتفكير في القرآن الكريم، كما قوله تعالى}أفلا يتدبرون القارآن ولاو 

 . [82سورة النساء، ]كان من عند يير الله لوجدوا فيه اختلافاً كثيراً{

ويمكن أن نلاحظ أن الفلسفة العربية قد نشأت في إطار المناخ الإسلامي، وقاد بادأت ماة حركاة الترجماة، ومان  

الموضوعات التي ترجمت كانت موضوعات الفلسفة، وهنا يجد بعض الباحثون أن الفلسفة " أطلقت علاى جاناب 

 -محدد، وعلى جماعة محددة، وعلاقتها بالفكر الإسلامي ظلت علاقة مشوبة بحاذر، بمعناى أن الفكار الإسالامي

لم يتخذ الفلسفة لقباً عليه، أو صفة له، ويدا الفكر الفلسفي الإسلامي يطلق مناذ القارن   -الذي ظل محتفظاً بدائرته

الذي مثل   -الثالث الهجري، على الذين كانوا يدرسون النص الإيريقي مبا رة أو معرباً، وظل هذا اللون الفكري

دلالاة علاى رحاباة صادر الإسالام نحاو هاذا اللاون الفكاري"   -تيار الثقافة الهللينية الوافد على المحيط الإسلامي

 .(51، صفحة 1979)الفيومي، 

ومن هنا لا بد من التمييد وعدم الخلط بين الفكر الإسلامي وفلسفة الإسلاميين، لهذا نجاد أن هناام مان يعاارض  

هذه الرؤية، بل ويؤكد على أن الفلسفة جاءت نتيجة لأصالة العقل الإسلامي، وفي هذا السياق يظهار رأي الشاي  

مصطفى عبد الرازق الذي رأى ضرورة اعتبار أن الفلسفة والفكر الإسلامي يتمتعان بالأصالة الإسلامية العقلية، 

وفي هذا الشأن يقول الشي  مصطفى " وعندي أنه إذا كان لعلم الكلام لعلم التصوف من الصلة بالفلسفة ما يساو  

جعل اللفظ  املاً لهما، فإن علم أصول الفقه المسمى أيضاً علام أصاول الأحكاام لايس ضاعيف الصالة بالفلسافة، 

ومباحث أصول الفقه تكاد تكون في جملتها من جنس المباحث التاي يتناولهاا علام أصاول العقائاد الاذي هاو علام 

)عباد الارازق،  الكلام، بل إنك لترى في كتب أصول الفقه أبحاثاً يسمونها مبادئ كلامية، هي مباحث علم الكلام"

 .(27، صفحة 1966

ومهما تكن المسألة فإن اعتبار الفلسفة وعلم الكلام، وكذلك علام الفقاه كلهاا راجعاة إلاى المبناى العقلاي ل سالام  

نفسه، وهذا يعني أناه لاباد مان اتبااع مانهج دقياق للبحاث فاي القضاايا العقلياة التاي أخاذت تظهار فاي المجتماة 

الإسلامي، وهنام من يرى أن علم أصول الفقه هو واحد من العلوم التابعة للعقل والنظار العقلاي، ماا دام" يضاة 

القواعد الكلية وتحديد الإطار العام الذي يساعد على استنباط الأحكام من أدلتها، وهذا فاي حاد ذاتاه أمار نظاري، 

فإن النظرة البعيدة ترينا أن الثمرة العلمية الواقعية لهذا العلم لا تخطئها الرؤية الثاقبة، ذلك لأن الأحكاام الشارعية 

إنما ترتبط بالواقة وهو مجالها ومظهر وجودها، والدين في  موله، إنما يمثل مجموعاة مان الضاوابط والقواعاد 

التي تنظم الحياة في كل جوانبها ومرافقها، وتعتبر أصوله بمثابة المحاور التي يدور حولهاا عمال العقال المنفعال 

بالوحي، والهدف الأسمى للدين إيجاد الانسجام والالتئام في واقة المجتمة، وهو ما يعبر عناه بالساعادة الدنيوياة، 

 .(256، صفحة 1994)حسين،  ومتى كان المجتمة كذلك، ظفر أيضاً بالسعادة الأخروية"

وقد تشعبت الآراء التي تحدثت عن أهمية الفلسفة في الإسالام لنجاد أن فيلساوفاً بحجام أباو بكار الارازي رأى أن 

الفلسفة" طريق موصل للحق، وأنها السبيل الوحيد لإصلاح الفرد والمجتمة، بما تنير به العقول والنفاو،، ومان 

هنا فإن سيرة الفلاسفة الأفاضل الأخيار الذين كان رائدهم الحق والخير من خيار الساير، بحياث أوجاب الاقتاداء 
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بهم، حيث التدموا العدل في معاملة النا،، وتمساكوا بالفضاائل والمثال، واستشاعروا النصاح والعفاة والرحماة، 

 .(21، صفحة 1978)الرازي،  وكثيراً ما اجتهدوا في نفة البشرية"

إذن فالفلاسفة عنده لهم احترامهم وتقديرهم علاى الاريم مان معارضاته لابعض الأفكاار، وهاو " يوافاق علاى    

تعريفهم للفلسفة بأنها التشبه بالله عد وجل، بقدر ما في طاقة الإنسان، ومعناه أن يتحلى الفيلسوف بجمية الأخلاق 

السامية، وأن يترفة عن الدنايا والنقائص بقدر ما يستطية، ومن ثم يوافق على تعريفهم للفيلسوف الحق أو الحكيم 

بأنه من عرف  روط البرهان وقوانينه، واستدرم وبلغ من العلم الرياضي والطبيعي والعلم الإلهي مقدار ما فاي 

، صافحة 1978)الارازي،  وسة الإنسان بلويه، وفيه وجوب اتصاف الفيلسوف بكل مان العقال والخلاق الجياد"  

29). 

وإذا كان يمكن النظر إلى الفلسفة أنها تحتاج إلى منهج خاص في التفكير، فإن هنام من يؤكد على وجودهاا وإن  

كان مضمونها مضموناً مختلفاً وظلت مة ذلك متأثرة بالعقيدة الإسلامية، ونجاد فاي هاذا الساياق بعاض البااحثين 

الذين يقولون" نعم هنام فلسفة عربية إسلامية امتازت بموضوعاتها وبحوثها وبمسائلها ومعضلاتها وبما قادمت 

لهذه وتلك من حلول، فهي تعنى بمشكلة الواحد والمتعدد... وتعالج الصلة بين الله ومخلوقاتاه... التاي كانات مثاار 

جدل طويل بين المتكلمين، وتحاول التوفيق بين الوحي والعقل، بين العقيادة والحكماة، باين الادين والفلسافة، وأن 

تبين للنا، أن الوحي لا يناقض العقل، وأن العقيدة إذا استنارت بضاوء الحكماة تمكنات مان الانفس وثبتات أماام 

الخصوم، وأن الدين إذا تآخى مة الفلسفة أصبح فلسفياً كما تصبح الفلسفة دينية، فالفلسافة الإسالامية وليادة البيئاة 

 .(19، صفحة 1968)مدكور،  التي نشأت فيها، والظروف التي أحاطت بها، وهي كما يبدو فلسفة دينية روحية"

ولم يخلو تاري  البحث في الفلسفة الإسلامية من ربط التصاوف بالفلسافة الإسالامية، فهاي كلهاا محااولات لكاي  

يتشبه الإنسان بالله، وفي هذا السياق نجد من يقول من الباحثين" إن المحاولات التاي يباذلها الإنساان عان طرياق 

الفعل وطريق التصفية، ليصل بها إلى معرفة الله، وهذه المحاولات هي الفلسفة والنتيجة هي الحكماة، ومان ذلاك 

أصل في الميدان الفلسافي مان ابان ساينا ومان أرساطو   -باعتبار أنه استكمل  طري الطريق  -يتضح أن الغدالي

اللذين لم يقطعا إلا نصف الطريق، وهو لذلك يعتبر أن هذا القول إذا كاان صاحيحاً للغدالاي، فهاو أيضااً صاحيح 

 .(178، صفحة 1984)محمود،  بالنسبة إلى كبار الصوفية الاسلاميين"

وعموماً فإن هنام الكثير من الآراء التي تناولت الفلسفة الإسلامية وطريقاة التفكيار ومانهج النظار، وعلاى هاذا  

الأسا، تكون الفلسفة جدءاً من المنهج الإسلامي القويم، وبالريم من ذلك فإن الفلسفة الإسلامية وكذلك الفلاسافة 

لم يسلموا من النقد والهجوم، حيث اعتبرت الفلسفة مة ييرها من العلوم بأنها علوم القدماء أو علوم قديمة، وهاي 

مثار للشك كما يرى باحثون عندما يقولون أن علوم القدماء" تقابل عندهم علوم العارب والعلاوم الشارعية بوجاه 

خاص، وقد كانت علوم الأوائل مثار الشكوم والريب عند البعض من أهل السنة، حتى كانات موضاة عناياة فاي 

البيئات الدينية الإسلامية منذ القرن الثاني للهجرة، ومن هنا كان من السهل اتهاام الرجال بالدندقاة متاى نحاا فاي 

، صافحة 1958)الطويال،    كتبه نحواً فلسفياً، كما حدث مة علي بن عبيده الريحاني وأبي زيد البلخي وييرهماا"

، وقد وجد الكثير من أهل السنة الذين ندعوا هاذا المنادع، أي هاذا الاتجااه، فانحن نجاد أن كثيار مانهم قاد (106

رفضوا الفلسفة ووجه انتقادات حادة إلى الفلاسفة، خصوصاً وأنهم يستشهدون بأحاديث الرسول الكاريم، حياث " 

، وفي السياق نفساه (107، صفحة 1958)الطويل،  سأل ربه أن يعيذه من علم لا ينفة إنما قصد علوم الأوائل! "

نجد أن مفكرين كبار ومؤرخين أيضاً قد طالبوا بعدم الخوض في قضايا المنطاق فيماا إذا كاان هناام إ اكال فاي 

الفهم ومن هؤلاء ابن خلدون الذي نصح " كل من أ اكل علياه الأمار وعارض لاه ارتباام فاي الفهام أن يتجناب 

قوانين المنطق قائلا له: أخلص إلى فضاء الفكر الطبيعاي الاذي فطارت علياه، وسارح نظارم وفار  ذهناك فياه 

 .  (302-301، الصفحات 1958)الطويل، الغوص على مرامك منه، حتى تشرق أنوار الفتح من الله" 

نلاحظ إذن أن هنام من اعترف بالفلسفة الإسلامية، ورأى أنها جدء من النظر العقلي الذي حاض علياه الإسالام 

في حين نجد أن تاري  النظرة إلى الفلسفة الإسلامية قد تضمن أيضاً مواقف معارضة لهذه الفلسفة، ومة ذلك فإن 

 الأخذ بها كان مستمراً بشكل مضمر تارة وبشكل واضح تارة أخرى.
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 مفهوم المنهج:  .2

، أي أنه مجموعة الطرائق التي يسلكها العقل من أجل دراسة methodالمنهج هو الذي يعادل باللغة الإنكليدية    

ظاهرة معينة بهدف الوصول إلى نتاائج أو قاانون عاام أو الوصاول إلاى ماذهب أو تياار فكاري فياه الكثيار مان 

 الاى ياؤدي بحياث  دقيقاا ترتيباا الأفكاار ترتياب  فانالشمولية، وقد عرف بعض الباحثين المنهج بأنه" فن ترتيب 

 مان القواعاد  مجموعاة – المنهج أي – أنه بمعنى معلومة. حقيقة صحة من التثبت  مجهولة أو حقيقة عن الكشف

القاامو، المحايط، أماا فاي  ،(257، صافحة 1980)أحمد،  الباحث" أو  الفيلسوف أو العالم بمقتضاها يسير التي

) الفياروز   فالمنهج هو " الطريق الواضح كالمنهاج، والمنهاج هو ماا نهاج ونهاج، وهاو أوضاح طريقاة تسالك"

. والمنهج هو من العناصر الثابتة في كل من ميادين المعرفة وكل ميدان لاه منهجاه (218، صفحة  1952آبادي،  

 في طريقة البحث وخطواته، ويتغير المنهج وفقًا لعوامل عدة، منها:

 فاالعلوم وتطوره، العلم لتقدم تبعًا مناهجها ييرت  قد  العلوم من فالكثير العصور، بحسب  تتغير المناهج إنل  أولاً: 

ناحية، ثانياً: إن علاقة له بالرياضيات من أي  لا خالصًا تجريبيًا علمًا اعتمادها ازداد  التمثيل سبيل على الكيميائية

المناهج تتغير تبعا لنوع وطبيعة العلم ذاته، فالمنهج المتبة في ميدان العلوم التجريبية مثل علوم البيولوجيا لابد أن 

يكون مختلفاً عن ييره من المناهج المتبعة في العلوم الأخرى مثل علم الطبيعة، ولهذا السبب لا يمكن القاول باأن 

، 1978)زكريا،  "هنالك منهج واحد وثابت في ميدان البحث وفي ميدان استحصال المعرفة العلمية على الإطلاق

وقد بدأ ظهور المناهج مة القرن الساد، عشر، وذلك بعد أن بدأ العلم بشق طريقه إلى الحياة بشكل   ،(30صفحة  

المطلوب وضة أسس صحيحة وسليمة للمنهج، حيث يارى بعاض عام وإلى الحياة العلمية بشكل خاص، وقد كان 

 عشار، السااد، القرن أوائل المحدثين مة الباحثين بعض  به صرح ما وبحسب  الباحثين" أن بوادر المنهج بدأت 

 الصاحيحة الأساس لوضاة منهم محاولة في المسألة بهذه فائقة يولون عناية والمناطقة المفكرون بدأ عندما وذلك

 .(256، صفحة 1980)أحمد،  "سواء حد  على العلم وفلسفة العلم يخدم الذي العلمي البحث  والسليمة لا لمنهج

ويمكن القول إن تطور المناهج رافق بشكل عام تطور الأفكار الفلسفية مان أجال الوصاول إلاى مساتوى محادد   

ومعالجتها معالجة منهجية تساعد في توضيح الصورة العلمية الحقيقية التي يسعى إليهاا الفيلساوف لطرح الأفكار  

 .المثالي الفيلسوف أفلاطون أفكار مؤيديأو العالم، وقد كان بطر، ريمو، أحد المجددين في المناهج فهو أحد"

 وكاان .المثالياة الفلسافية تأيياده لففكاار مان الاريم علاى العلمي البحث  لأسس الحقيقي الواضة ريمو، ويعد  (

 .(3، صفحة 1963)بدوي،  " محدودا كان لكنه البحث العلمي ميدان في جدا متميد هذا انجازه

وجدير بالذكر أن منهج الفلسفة هو حد، المبادئ البسيطة والكاملة من أجل استنباط قضايا جديدة من تلك المبادئ 

ذلك لكي تكون الفلسفة جملة واحدة تساعد على وضة الطريق من أجل الوصاول إلاى اليقاين. فاالمنهج هاو الاذي 

يجعل العقل يسير على نحو واحد في جمية الموضوعات، وطالما أن مطلب الفلسفة هو العلم الكلي، فإننا نجاد أن 

أفضل المناهج هي تلك التي تعود إلى معرفة كلية بحيث توحد وجهات العقل المختلفاة لهاذا فاإن المانهج يعاد آلاة 

 العلوم كلها فهو الذي يكسب هذه العلوم أهميتها سواء كانت علوما تطبيقية أو ميتافيديقية.  

 . حسن العبيدي: حياته وآثاره.3

، حصال علاى درجاة الأساتاذية فاي 1955ولد حسن مجيد العبيادي فاي مديناة الكارخ/ بغاداد/ العاراق فاي عاام  

و اهادة  .1982م، يحمل  هادة بكالوريو، فلسفة/ كلياة الآداب/ جامعاة بغاداد/2003تخصص فلسفة/آداب عام  

 (عن رسالته الموسومة بعنوان نظرية المكان في فلسفة ابن سينا  1985ماجستير فلسفة/كلية الآداب/ جامعة بغداد 

العلوم الطبيعياة ) عن أطروحته .1993الدكتوراه فلسفة في الفلسفة/ كلية الآداب/ جامعة بغداد حصل على  هادة 

ومقارر قسام   .1993/1996في فلسفة ابن ر د.  غل منصب رئيس قسام الفلسافة/ كلياة الآداب/ جامعاة الكوفاة  

. 2004ونائاب رئايس الاتحااد الفلسافي العرباي/ بياروت  .2002/2003الدراسات الفلسفية/ بيت الحكمة/ بغداد 

ورئيس قسم الدراساات الفلسافية والمشارف علاى الفرياق الاستشااري للقسام ببيات الحكماة، بغاداد/  .ولغاية الآن

العراق إضافة إلاى رئايس اللجناة العلمياة للدراساات العلياا بقسام الفلسافة/ كلياة الآداب/ الجامعاة المستنصارية، 

  من أهم مؤلفاته .2006/2007
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، بعناوان 2008. طبعة ثانية، دار نينوى للطباعاة والنشار، دمشاق  1987نظرية المكان في فلسفة ابن سينا، بغداد  .1

 نظرية المكان في الفلسفة الإسلامية، ابن سينا أنموذجاً.

. وأعيد طبعه بعنوان فلسافة الماادة والصاورة والعادم عناد ابان 1995العلوم الطبيعية في فلسفة ابن ر د، بيروت  .2

 .2009ر د، دار نينوى، دمشق 

طبعاة ثالثاة، دار التكاوين  2002، بياروت 2، ط1998، بياروت 1ابن ر د، ترجمة كتااب تلخايص السياساة، ط .3

، وفاي هاذه الطبعاة إضاافات 2010وأعيد طبعه رابعة عان دار الفرقاد، دمشاق . 2008للطباعة والنشر، دمشق 

 .وتصويبات كثيرة عن الطبعات السابقة

. طبعة ثانياة، دار التكاوين للطباعاة والنشار، دمشاق 2002ابن سينا، تحقيق كتاب التعليقات، بيت الحكمة، بغداد   .4

 .، مة إضافات وتصويبات على الطبعات السابقة2010. وأعيد طبعه أخيراً في دار الفرقد، دمشق 2008

 ترجمة كتاب الفكر السياسي في الإسلام الوسيط لروزنثال، تحت الطب   .5

 .2002الفلسفة السياسية،  خصياتها ومذاهبها، بغداد  .( .6

  2000الفلسفة والمنطق، كتاب منهجي، جامعة النهرين، بغداد  .7

. وأعياد طبعاه 2008النراقي، تحقيق كتاب قرة العيون في الوجود والماهية، دار نينوى للطباعة والنشار، دمشاق  .8

. وقد نفدت هذه الطبعة بسرعة قياسية نظراً لأهمياة الانص، ولإثباات أن الفلسافة 2009في دار المحجة، بيروت  

الإسلامية لم تنتهي بموت أبن ر د أو أبن خلدون كما أ ية بين الدارسين، إذ أن وفاة هذا الفيلساوف المسالم كاان 

م(، وصادرت لاه 1804م. وهي مدة مقاربة لظهور الفيلسوف الألماني الكبير عمانؤيال كانات )ت 1798في عام  

 عن منشورات ضفاف، بيروت. 2015طبعة جديدة عام 

، دار 1من الآخر إلى الاذات )دراساات فاي الفلسافة الحديثاة والمعاصارة والفكار الفلسافي العرباي المعاصار(، ط .9

 .2008الطليعة، بيروت 

 .2010، دار المحجة، بيروت 1جغرافية التفلسف، ط .10

م( في خمسة مجلدات، صدرت من هاذه الأعماال عان 1986الأعمال الكاملة للفيلسوف العراقي ياسين خليل )ت  .11

، وبالتشارم مة دار نشر البصائر في بيروت، وقاد اخاتص هاذه الأعماال 2010المركد العلمي العراقي في عام 

 بنشر المجلد الأول والخاص بالتراث العلمي العربي

صادر هاذا الكتااب عان المركاد العلماي  .كتاب آراء أهل المدينة الفاضلة للفارابي، قاراءة مان منظاور مختلاف .12

 .2010العراق وبالتشارم مة دار البصائر بيروت عام 

تحقيق كتاب آراء أهل المدينة الفاضلة للفارابي مة دراساة علمياة مفصالة عان قيماة هاذا الكتااب. صادر عان  . .13

 .2014منشورات ضفاف، بيروت نهاية عام 
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 .نصوص المكان في الفلسفتين اليونانية والإسلامية، أجداء متعددة، تحت الطبة .14

الإنجاز الفلسفي في العراق، وهو مشروع كتاب يشتمل على جملة أبحااث عان الفلاسافة العاراقيين المعاصارين  .15

من أمثال الدكتور كامل مصطفى الشيبي وعرفان عباد الحمياد وحساام محاي الادين الآلوساي وجعفار آل ياساين 

إضاافة إلاى العدياد مان الأبحااث المنشاورة ومنهاا: موقاف الفلاسافة مان تااري    .وصالح مهدي الها م وييرهم

ومفهااوم العبقريااة فااي فلساافة  ااوبنهور، آفاااق عربيااة البغداديااة  .1988الفلساافة، آفاااق عربيااة البغداديااة، 

ومناهج المحدثين في قاراءة   .1989وموقف الفلاسفة من العَالَم في العصر الحديث، آفاق عربية البغدادية  .1988

نحاو تفساير - .1999دراسات عربية البيروتياة  -، 1993تاري  الفلسفة العربية الإسلامية، آفاق عربية البغدادية 

الفيلساوف وتااري  الفلسافة، الموقاف الثقاافي   -.1998جديد لنكبة ابان ر اد سياساياً، الموقاف الثقاافي البغدادياة  

المصاطلح الفلسافي عناد  .1998منطق الوحدة المطلقة في فلسفة ابن سبعين، الماورد البغدادياة   .1998البغدادية  

تاريخياة نظرياة المعرفاة فاي الفكار الفلسافي الحاديث   .2001ابن ر د، دراسات فلسفية، بيت الحكمة البغدادياة  

إ اكالية نقال الانص الفلسافي الغرباي إلاى  -2001والمعاصر، دراسات سياسية ودولياة، الجامعاة المستنصارية 

الفيلساوف الألمااني كانات عناد  - .2002العربية في القرن العشارين، دراساات فلسافية البغدادياة، بيات الحكماة 

هاال يدعاادل  -.2005، ومقابساات البغداديااة 2005دارساي الفلساافة العاارب المعاصارين، المجمااة العلمااي العراقااي 

المعري فيلسوفا؟ً، دراسة في موقف الخطاب الفلسفي العربي المعاصر منه. بحث مقدم لمؤتمر المعري في معرة 

الادكتور كامال  .2007، بغاداد 3الإنجاز الفلسفي للنراقي، مجلة مقابسات البغدادية العادد  -.م2005النعمان، حلب 

الإنجاااز الفلساافي للاادكتور حسااام محااي الاادين  .2007مصااطفى الشاايبي قاارين التصااوف، بياات الحكمااة، بغااداد 

الهوياة  .بغاداد  .الآلوسي، مجلة مقابسات البغدادية. وأعيد نشره في كتابه الآلوسي المفكر والإنسان، بيت الحكماة

 2016فلسفة الحرب، مدخل مفاهيمي، بيت الحكمة،  -والمواطنية في مشروع ناصيف نصار الفلسفة

 :و ارم في العديد من المؤتمرات العلمية الفلسفية والفكرية في العراق وخارجه ومنها 

 .، ببحث عنوانه: مستقبل الدر، الفلسفي في العراق المعاصر2000المؤتمر الفلسفي الأول، بيت الحكمة، بغداد  .1

 .، ببحث عنوانه: الفلسفة واليوتوبيا2001المؤتمر الفلسفي الثاني، بيت الحكمة، بغداد  .2

 .، ببحث عنوانه: مستقبل الفلسفة العربية المعاصرة2002المؤتمر الفلسفي الثالث، بيت الحكمة، بغداد  .3

، ببحث عنوانه: جابر بن حيان في الفكر العرباي 2002المؤتمر العلمي لتاري  العلوم عند العرب، حمص، سوريا .4

 .المعاصر

 .، ببحث عنوانه: تصنيف العلوم عند الفلاسفة المسلمين2002المؤتمر العلمي الأول، جامعة بغداد  .5

، ببحاث عنواناه: أنطاون ساعادة باين سااطة 2004مؤتمر الذكرى المئوية الأولى لمايلاد أنطاون ساعادة، بياروت  .6

 .الحصري وناصيف نصار
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، ببحاث عنواناه: الفيلساوف 2004مؤتمر الذكرى المئوية الثانية لوفاة الفيلسوف الألماني كانت، طارابلس، لبناان  .7

 .كانت عند دارسي الفلسفة العرب المعاصرين

، ببحاث عنواناه: موقاف الخطااب الفلسافي العرباي 2005المؤتمر التاسة عن أبي العلاء المعري، حلب، ساوريا  .8

 .المعاصر من فلسفة أبي العلاء

، ببحث عنوانه الفيلسوف والحارب. ور احت عضاواً 2006مؤتمر المونديال العالمي للفلسفة، اليونسكو، الرباط   .9

 .في الور ة الدولية عن دور الفلاسفة في الحرب والسلم

المؤتمر الفلسفي الخامس، بعنوان حق الاختلاف، طرابلس، لبنان، الجامعة اللبنانية، الفرع الثالث. كاانون الأول  .10

2008. 

 .. بعنوان أزمة الفلسفة في العالم العربي2008المؤتمر الفلسفي الثامن، بيت الحكمة، بغداد، كانون الأول  .11

 .2009مؤتمر العراق الفلسفي الرابة، لقسم الفلسفة، الجامعة المستنصرية، تشرين الأول،  .12

 .2009المؤتمر الفلسفي التاسة، بيت الحكمة، بغداد، تشرين الأول  .13

 .2010المؤتمر الفلسفي العا ر لقسم الدراسات الفلسفية، بيت الحكمة  .14

التدريس والإ اراف علاى الرساائل  إضافة إلى 2011المؤتمر الفلسفي عن الغدالي، جامعة الخرطوم، السودان   .15

 .)العبيدي، بلا تاري ( "والأطاريح الجامعية
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 الإسلامية المبحث الثاني: المنهج ودوره في القضايا المعرفية والعلمية في دراسة الفلسفة 

 

يتصف المنهج بالتعدد، كما أن تقسيم المناهج مرتبط بأنواع العلوم التي يتم استخدام هذا المنهج، وذام فيهاا لاذلك 

 نجد أن أنواع المنهج في دراسة الفلسفة الإسلامية تنقسم عند حسن مجيد العبيدي إلى:

 المنهج التاريخي لفهم النشأة والتطور. .1

يقوم المنهج التاريخي بدراسة نشأة موضوعه وتطوره في التاري ، ويتمثل دوره الأسا، في بناء ذلك الموضوع  

وأعطاه تصوراً متكاملاً عن تكوينه، ويعناى هاذا المانهج فاي حقال التاراث الفلسافي العرباي الإسالامي، دراساة 

، صافحة 1993)العبيادي ح.،   خصياته بحسب سبقهم الدمنى في التاأليف الفلسافي ومجاال انتشاارهم اللاحاق"

. ينصرف جل اهتمام الخطاب الفلسفي العربي في اتجاهه التاريخي إلى البحث عن مكان في التاري  لتراثناا (57

، وكانت هذه محاولة الدكتور حسن مجياد العبيادي فاي كتاباه (139، صفحة 1985)الجابري،  الفلسفى لتأصيله"

)موسوعة المكان نصوص المكان في الفلسفة اليونانية( ليقدم منهجاً في دراسة هذه الفلسفة، يتوخى الرجاوع إلاى 

فكرة المكان قبل الفلسفة، وصولاً إلى تصاور إجماالي لفكارة المكاان فاي الفلسافة اليونانياة، وتحريار النصاوص 

الفلسفية في المكان والخالاء والفضااء وتقاديمها للبااحثين المختصاين بالفلسافة والعلام ولاسايما فاي موضاوعات 

، وحتى يثبت تفكير فلسفي في الإسلام رداً علاى أقاوال (13، صفحة  1993)العبيدي ح.،    الفيدياء والرياضيات"

، ومن هنا كان لابد أن يتجه إلى الفلاسفة العرب الكبار ومنهم ابان (27، صفحة  1985)الجابري،    المستشرقين"

 .(4، صفحة 1993)العبيدي ح.،  سينا من خلال نصوصهم العربية المستجدة بمعرفة الباحثين بها"

وفى الحقيقة أن العبيدي أخذ رأيه هذا من قاول المستشارقين: أن العناياة التاي أولوهاا للنصاوص الفلسافية كانات 

، لقاد تاأثر بأسالوب نظار (4، صافحة 1993)العبيدي ح.،  تتلازم مة الإرث اللاتيني وصلته بالفلسفة اليونانية "

المستشرقين في الكتابة عن الفلسفة في الإسلام وحاول الرد على آرائهم التي تطعن في أصالة هذه الفلسفة، ليثبت 

أن هنام فلسفة إسلامية لا بمعناها "اليوناني" ولكن بمعنى القدرة على التفكير العقلي فاي ميادان المعرفاة، فيأخاذ 

على الغربيين تقليلهم من أهمية الفلسفة الإسلامية ويمطهام حقهاا وموقعهاا مان التاراث الفلسافي العاام، حياث لا 

يهتمون في دراستهم لها إلا بالبحث عن عناصر أجنبية ليردوها إلى مصدر يير عربي ويير إسلامي، ومن أجل 

هذا يقترح العبيدي بديلاً آخر يتمثل في اتباع منهجاً يكشف من القدرة في ممارسة تفكير عقلي إسلامي قبل دخول 

)الجاابري، الرؤياة   الفلسفة اليونانية التي لم تكن سوى حدث طارئ صادف الفكر الإسلامي ولم يكن هاو خالقاه"

الاستشراقية في الفلسفة الإسلامية طبيعتها ومكوناتهاا الأيديولوجياة والمنهجياة، ضامن منااهج المستشارقين فاي 

 .(308، صفحة 1985الدراسات العربية الإسلامية ، 

هذا المنهج الذى يقترحه حسن العبيدي لم يكن سوى منهج "يربي" في التاري  للفلسفة، يقوم على بنااء )تااري    

 الفلسفة( على الوحدة والاطراد، متبعاً سير هذا التفكير منذ بداياته الأولى حتاى دخولاه مرحلاة التفكيار الفلسافي"

)الجابري، الرؤية الاستشراقية في الفلسفة الإسلامية طبيعتها ومكوناتها الأيديولوجياة والمنهجياة، ضامن منااهج 

، لقد حاول فاي )الفصال الأول( مان خالال (311، صفحة  1985المستشرقين في الدراسات العربية الإسلامية ،  

تطبيق منهجه المقترح إيجاد )الوحدة والاطراد( في تاري  الفكر العربي الإسلامي، فبادأ بدراساة مكثفاة لمباحاث 

المكان والخلاء قبل ابن سينا محاولاً إلقاء الضوء على موقف الفكر الإنسااني قبال الفلسافة مان المكاان، ثام بياان 

موقف الفلسافة اليونانياة والعربياة مان الناحياة التاريخياة لففكاار، بمثاباة مقدماة ضارورية للادخول فاي صالب 

 .(8، صفحة 1993)العبيدي ح.،  الموضوع"

 المنهج الموضوعي: .2

يقرأ المنهج الموضوعي تاري  الفلسفة العربية الإسلامية من داخلها، أي من خلال ربطها بهذا باالتراث العرباي  

الإسلامي حتى تلائم متطلبات الموقف الفكري المعاصر، وهذه الفلسفة لم تصدر من مقالات الفلاسفة المسلمين   –

فهؤلاء لا يمثلون العقل العربي الإسلامي في إجاباته عن مشكلات الخلق والقايم والمعرفاة العقلياة، أن مان يمثال 

وهاذا ماا  (58، صفحة 1993)العبيدي ح.،  هذا الفكر على الحقيقة هم علماء الكلام وعلماء الأصول والصوفية"

حاول الدكتور حسن العبيدي تطبيق هذا المنهج في كتابة) مان الآخار.. إلاى الاذات( مان خالال محاولاة العبيادي 
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قراءة الفكر الفلسفي الغربي الحديث والمعاصر) الآخر( وقراءة الفلسفة العربية المعاصارة) الاذات( فاي تعاملهاا 

)العبيادي ح.، مان الآخار إلاى الاذات،   مة موضوعات ذات طابة إما تراثاي أو معاصار، مان منظاور مختلاف"

 .(5، صفحة 2008دراسات في الفلسفة الحديثة والمعاصرة والفكر الفلسفي العربي والمعاصر، 

لذا كانت محاولة العبيدي في اساتخدام المانهج الموضاوع فاي هاذا الكتااب ليؤكاد علاى أن عملياة اساتقراء آراء  

)العبيدي ح.، من الآخار إلاى   الفلاسفة في موضوع نظرية المعرفة كما عالجها الفلاسفة المحدثين والمعاصرين"

حياث   (10، صافحة  2008الذات، دراسات في الفلسفة الحديثة والمعاصرة والفكر الفلسفي العرباي والمعاصار،  

أطلق العبيدي هاذه المنهجياة مان أن الفكار بظهاوره يعبار عان حالاة وضاة اجتمااعي وعان تكويناتاه السياساية 

والاقتصادية، وكذلك لا يمكن إنكار الدور المؤثر الذي تقوم به العوامل الخارجية، وعوامله الداخلياة التاي تظهار 

)العبيدي ح.، من الآخار إلاى الاذات، دراساات فاي الفلسافة الحديثاة والمعاصارة والفكار   نتيجة صلته بالمجتمة"

 .(58، صفحة 2008الفلسفي العربي والمعاصر، 

 المنهج التحليلي لتفكيك المفاهيم والبنى.  .3

من خلال محاولة تطبيق المنهج التحليلي، هذا المنهج الذي يعتماد علاى تفكياك المفااهيم والبناى، حااول حسان    

مجيد العبيدي اللجوء إلى أنموذج تطبيقي للدر، الفلسفي في العراق، مستحضراً ما د نه المفكر حساام الالوساي 

حملت عنوان “الدر، الفلسفي في العراق من خلال حسام   ١٩٩٨في محاضرة القاها في بيت الحكمة ببغداد عام  

الالوسي، حيث رأى الألوسي "أن الدر، الفلسفي يمتاز بخصوصاية الادار، نفساه، وتجربتاه الخاصاة وثقافتاه 

وربما تكوينه الشخصي والفكري وانتماءاته ومنهجه فلا يمكن لغير صاحبه الايضاح عناه بشاكل اماين وصاادق 

ومستوفٍ وسيتبين من خلال عرض تجربتي أنه حتى حينما يتحدث الانسان عن نفسه وتجربته الفلسافية ودرساه 

كذلك فقاد حااول العبيادي تطبياق   (2025)حازم،    "الفلسفي، يبقى الشيء الكثير مما يقة في دائرة المسكوت عنه

المنهج التحليلي في كتابه الذي حمل عنوان ) من المعرفي إلاى التااريخي(، حياث رأى المفكار العبيادي أن يفاتح 

إن   باب البحث والتقصي على مصراعيه لتشابك عدة مناهج منها التحليلي والنقدي والمقارن والتاريخي، حياث "

خصائص الدر، الفلسفي محددة بموضوع الدر، نفسه وهو الفلسفة، والفلسفة ذات طبيعاة خاصاة تختلاف فيهاا 

عن العلم البحت فهي تتميد “بتعددياة الآراء  حاول المساألة المطروحاة، مثال مشاكلات الوجاود أو المعرفاة أو 

الجمال أو الاخلاق ناهيك عن “التواصل  ذلك ان المذاهب الفلسفية ذات بعد تاريخي بمعنى أن دراسة اية مشكلة 

التنااول العقلاي أو العقلاناي  بمعناى “أو مذهب فلسفي لا تساتغني عان تااري  ذلاك الماذهب أو تلاك المشاكلة و  

الاعتماد على العقل والحجة العقلية أو الدليل أو المناقشة وحرية التناول، و “الموقاف الاذاتي  اذ للموقاف الاذاتي 

للفلساافة نساابة حضااور أو عاادم امكااان تخلااص دار، الفلساافة أو الفيلسااوف ماان موقفااه هااو فجانااب الحياااد أو 

 .الموضوعية الخالصة يير متوافر بالدرجة التي نجدها في العلوم
 المنهج النقدي لتقييم الأفكار. .4

يعد المنهج النقدي من أهم المناهج التي استخدمها العبيدي في أيلاب كتباه، هاذا المانهج الاذي يقاوم علاى تقيايم   

الأفكار وقد وجدنا أن العبيدي حاول تطبيق هذا المنهج في كتابه) فلسفة المادة والصورة والعادم عناد ابان ر اد" 

بعد الذي عرض العبيدي من دراسات في فلسفة ابن ر د، فقد وجدنا أنل الجاناب الطبيعاي الفلسافي مان آرائاه لام 

يخضة للدر، الفلسفي الأكاديمي، ولاسيما موقفاه مان الجسام الطبيعاي ومبادئاه المعروفاة )الهياولى والصاورة 

ا جعلَ ذلك دافعاً وحافداً قوياً لدراسة الجانب الطبيعي من فلسفته وبيان الآراء التي خرج بها في هاذا  والعدم(، ممل

)العبيادي ح.، فلسافة الماادة المجال لتشكل هذه الدراسة إلى جانب الدراسات الأخرى صورة متكاملة عن فلسافته  

وهو المبرر العلمي والأكاديمي الذي دفة المؤلف إلاى إنجااز   (8، صفحة  2007والصورة والعدم عند ابن ر د،  

هذا العمل الفلسفي، متوسلاً في ذلك برؤية منهجية ترجمت في أدوات التحليال والتركياب والمقارناة عان طرياق 

العودة إلى النصوص الر دية الأصلية في مجالات الطبيعية والميتافديقية والمنطقية والأنطولوجية، بال والأكثار 

ة، يكاون الأمار أكثار  من ذلك استثمار مختلف أجنا، الكتب الر ادية: التلاخايص والجواماة والتفاساير. مان ثمال

صعوبة متى علمنا أنل النظر الطبيعي الفلسفي وموضوعاته )الصورة والعادم والقاوة والفعال والجسام والطبيعياة 

والهيولى والفاعل...( ليس وحده الحاسم في بلورة رؤية ابن ر د الفلسفية. يقول الباحث: "بث آراءه التاي تتصال 
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إذ أودعَ فاي هاذه المؤلفاات  .بموضوع بحثنا في جلل مؤلفاته الفلسفية، ولاسيما مؤلفاته لا في علم ما بعاد الطبيعاة

نظريته الفلسفية المتكاملة، فضلاً عن كتبه في العلم الطبيعي. ولهذا لا بدل للدار، من أنْ يأخذ بنظر الاعتبار كتب 

إضافة إلى تلخيص كتاب ما بعد الطبيعة عند ابن ر د، ليطلة مان خلالاه إلاى الجاناب الفلسافي النقادي والبناائي 

»تلخايص السياساة   (9، صافحة 2007)العبيدي ح.، فلسفة المادة والصورة والعدم عناد ابان ر اد،   الطبيعي".

محاولة فريدة قام بها ابن ر د لإعادة بناء كتاب »السياسة  )الجمهورية( لأفلاطون على نحوٍ يتجاوز الميتافيديقا 

 .الأفلاطونية ويدعيد توجيهها نحو واقة الفكر الإسلامي

بهذا المعنى، يصبح التلخيص قراءة نقدياة وتأويلياة تدظهار كياف يمكان للفكار الفلسافي أن يدخادم مقاصاد المديناة 

 الفاضلة الإسلامية، القائمة على العدالة والعقل والشرع.

 المنهج التكاملي الذي يربط الفلسفة بالعلوم الإسلامية الأخرى) كلام، تصوف، فقه(  .5

لطالما كانت معظم دراسات وكتابات المفكر حسن العبيدي تقوم على الحوار والجدل بين الفكار الغرباي والفكار  

العربي الإسلامي، فقد ابتدع "العبيدي" منهجاً معرفياً لدراسة التراث العربي والإسلامي والمجتمعاات التاريخياة 

لي"، و ارحه فاي كتاباه " النراقاي الوجاود والماهياة"،  المعاصرة لفحداث التراثية، أطلق عليه "المانهج التكاامد

استخدم فيه "التاريخياة الجدلياة" لدراساة الظااهرات المعرفياة والاجتماعياة العربياة فاي التاراث. حياث تسااءل 

العبيدي عان المانهج الاذي نساتطية بواساطته أن نحادد أصاالة الفكار الفلسافي الإسالامي، وأن نباين باه الجاناب 

الإسلامي الخالص من بين الميراث الضخم الذي وصل إلينا لفماة الإسالامية، حياث جااءت إجاباة العبيادي مان 

 خلال محاولته الكشف عن نتائج العبقرية الإسلامية لا في نتاج الفلاسفة الإسلامية

ووضة "العبيدي" لمنهجه التكاملي سمات، مثل دراساة الظاواهر التراثياة دراساة متأنياة، تشامل جمياة جواناب 

التراث الفكرية والروحية والعملية، وتطوراتها؛ وهو مانهج فلسافي  امولي كلاي، يبحاث فاي تفاصايل الظاواهر 

وكلياتها. وقد استقى "العبيدي" منهجه الفلسفي، في نقد التراث العربي الإسلامي، من المناهج الفكرية السائدة في 

الفلسفة الغربية، مثل المادية التاريخية والمادية الجدلية، إضافة إلى العلوم الطبيعياة ومنهجهاا البحثاي التجريباي؛ 

 كما ا تق منها منهجه التكاملي الشمولي في دراسة التراث.

ومن خلال الاطلاع على ايلب الدراسات السابقة التي تطرقت الى الادكتور العبيادي ونتاجاه الفكاري والفلسافي، 

ومنها بحث للاستاذ الدكتور صباح المعيني الذي جاء بعنوان ) كتاب اراء اهل المدينة الفاضلة للفارابي والعدالاة 

في الفلسفة الاسلامية ، عرض ونقد ( نظرًا لما يشكله هذا الكتاب من أهمية في تاري  الفلسافة العربياة الإسالامية 

إلى يومنا هذا، فضلًا عن الدارسين العرب المعاصرين والمستشرقين الذين انقسموا حوله على قسمين رئيسايين، 

الأول أكد تأثره بأفلاطون في كتابه الجمهورية، والثاني وأنا منهم بين أصالته الفلسافية واساتقلاله عان أفلاطاون 

وتأسيس لفلسفة عربية إسلامية خاصة في السياسة والاجتمااع، علماا ان الباحاث لام يتطارق لموضاوع المنااهج 

 االفلسفية التي اعتمدها الدكتور العبيدي في ايلب مؤلفاته فجاءت الدراسة اعادة لأهم الافكار والآراء .

 

وكذلك بحث الاستاذ الدكتور ياساين حساين علاوان الويساي الاذي جااء بعناوان ) الادكتور حسان مجياد العبيادي 

ومشروعه الفلسفي ( ان المشروع الفلسفي للدكتور حسن مجيد العبيدي هو مشروع تحرري نقادي فاي جاوهره، 

يسعى إلى فاتح آفااق للتفكيار المساتقل خاارج الأطار الجااهدة )التراثياة أو الغربياة(، ويركاد علاى قايم الحرياة 

والعقلانية والنقد كأدوات لفهم أزمات الواقة العربي والخروج من مآزقه الفكرية والسياساية. فهاو يجساد محاولاة 

جادة لا "تفلسف" عربي معاصر، واعٍ بإ كالياته التاريخية ومنفاتح علاى أسائلة العصار العالمياة، ايضاا لام اجاد 

 الباحث يركد ع موضوع المناهج عند الدكتور حسن العبيدي.

 

وقدمت الباحثة رواء محمود حسين دراسة في ) قراءة في كتاب من الفلسفي الى الايدلوجي(  دراسات فاي الفكار 

فااي  8557العربااي الحااديث والمعاصاار للاادكتور حساان مجيااد العبياادي فااي موقااة الحااوار المتماادن ذات العاادد 

ضمن محور الفلسفة وعلم النفس وعلم الاجتماع وايضا لم تتطرق الباحثة للمناهج الفلسافية التاي   15/12/2025

 هي مدار بحثنا.
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وقد نوقشت اطروحة دكتوراه في الجامعة العراقية كلية العلوم الاسلامية في قسم العقيدة والفكار الاسالامي تحات 

عنوان ) المنجد الفلسفي والعقدي للدكتور حسان مجياد العبيادي ( للطالباة فاطماة عباد رهياف ، وقاد كنات احاد 

اعضاء لجنة المناقشة واطلعت ع الاطروحة فقد تطرقات الباحثاة الاى الانجااز العلماي والمعرفاي عناد الادكتور 

العبيدي وتناولت بالبحث ايلب الموضوعات التي  كلت اهتماام الادكتور العبيادي وركادت الباحثاة علاى مانهج 

 واحد من المناهج الفلسفية عند الدكتور العبيدي هو  المنهج العقلي النقدي.

 

   

 الخاتمة: 

حاول المفكر والفيلسوف العراقي حسن مجيد العبيدي، في مشروعه النقدي الفكري، تصحيح النظار إلاى التاراث 

وتوضيح المفاهيم التراثية بجوانبها الدينية والفكرياة والفلسافية، مساتخدماً العقلانياة والمنااهج الفلسافية الحديثاة، 

متجاوزاً نقد التراث إلى الواقة المعاصر، حتى يمكن زيادة مساحة الحرية الفكرية التاي تمكان مان إنتااج وإباداع 

مشروع عربي فكري فلسفي حضاري، يتجاوز الماضي التراثي ويتجنب أخطاء المشروعات الفكرية المعاصرة. 

المنهج التي تبناه المفكر حسن العبيدي في كتبه ومؤلفاته يلبات عليهاا -لذلك يمكن القول من خلال الإطلاع على  

المنهج ذات الشمولية والكليانية، أي ذو نظرة تكاملياة، أي أناه يادر، نتااج الفيلساوف المادرو، دراساة متأنياة 

بمراعاة نموه وتطوره الفكري والروحي، فمثلاً إن تاري  أي كتاب من كتاب الفلاسافة لا يكفاي لإعطااء صاورة 

كافية عن الفيلسوف، بل لابد من معرفة أهداف الكتاب، ولمن كدتب، ومنهجه، أو تعليمي فقاط، أم هاو تعبيار عان 

لذلك إن منهج الفلسافة الإسالامية كماا يارى العبيادي هاو مانهج متعادد، فمناه   .موقف الفيلسوف الداخلي الحقيقي

المنهج التاريخي ومنه اللاتاريخي، والاقتصادي، ويجب أن تأخذ الدراسة كال فيلساوف ضامن بيئتاه والماؤثرات 

 الفقهية والأصولية التي عا ها ذلك الفيلسوف.
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